AMEDCI, Amedi-i divin-1 hiimayun, Tanzimat 'tan
evvel, dogrudan dogruya reistlkittaba merbut olup,
onun sadrazam namina yazdigi tahrirati tebyiz eden ve
daha ehemmiyetsiz meseleleri de bizzat kaleme alan,
reistlkit-tablik ile alakadar bitin yazi islerini goren
zattl. Ayni zamanda reisulkittabin ecnebi elcileri ile
vuku bulan mizakerelerinde hazir bulunur, bu
muzakerelerin zaptini tutardi (krs. D' Ohsson, Tableau
General de l'Empire otto-man, VI, Paris, 1824, s. 166

). Beylikci [ b. bk.] gibi, haceganlik ritbesini haiz idi (
krs. ibrahim Hakki, Hukuk-1 idare, istanbul, 1312, 1,

37). Yeni tevcih edilen timar ve zeametler icin reistlkittaba
verilen kalem harclarini da yine o tahsil

ederdi ki, bu keyfiyet, Babialinin bir kaleminin,
»geldi", ,tahsil olundu" manasini ta-zammun edip te
evrak Uzerine farsca dmed kelimesi ile isaret olundugu
icin, Amedi ve bu isle muvazzaf kimsenin de,
reisulkittaba ait
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kalem harclarini tahsil ettigi ve bu esnada dmed
kelimesi ile isaretledigi icin, Amedci olarak
tesmiyesine sebep olmustur ( krs. Hammer, Staatsverf.
u. Staatsverm. des osman. Reiches, Wien, 1815, I, 113
v.d.). Daha onceleri baska adlar tasityan, bilahare dmedi
katibi ve dmedi kalemi seklinde de mevcut olan ( krs.
Mustafa Nuri Pasa, Natd'ic al-vukudt, istanbul, 1327,

I, 78 v.d.) amedcilik vazifesi, eski olmakla
beraber, bu unvanin ihdasi muahhar ve Tevkii
Abdiirrahman Pasa tarafindan tedvin edilen
kanunnamede (1088 = 1675; MTM, 1331, sayi 3, s.
497—544) de mevzuubahs edildigine gore, her halde
XVII. asirdan sonra ve galip bir ihtimalle, XVIII. asrin
ikinci yarisindadir. Tanzimattan sonra vazifesi daha
ziyade genislemis ve ehemmiyet peyda etmistir. Bu
esnada Amedi-i divan-1 hiimayun da tabir edilen
Amedci, devlet dairelerinin sadaret makamina gonderilen
ve padisahtan istizana mitevakkif bulunan

evrak hakkinda, sadrazam tarafindan, viikela
meclisinde okunup bir karara raptedildikten sonra,
yahut lizum yoksa, meclisin kararini almadan,
dogrudan dogruya hiinkara arzedilmesi mutad olan
muharrerati tesvid ve tebyiz etmek, kayitlarini tutmak



ve bunlari mabeyn bas kitabetine géndermek, diger
taraftan da, arzolunan evrak tizerine sadir olan ve
sadarete teblig olunan irade-i se-niyeleri kaydetmek
vazifeleri ile mukellefti (Mahmud Kemal inal in bu
husustaki sifahi izahati). Vikela meclisi ictimalarinda
hazir bulunan ve cereyan eden miizakerelerin zaptina
memur zabit katiplerine nezaret eden dmedci bey veya
efendi ( krs. Arsiv kilavuza, Topkap!i sarayl, istanbul,
1938, 1, 39 ), Amedi-i divin-1 hiimayun kaleminin en
blyuk amiri idi. Sadir olan iradeleri devaire cevaben
yahut resen teblig etmek, mezkiir kalemin degil.
sadaret mektubi kaleminin vazifesi idi. Amedci efendi
,rical-i Babiali" denilen bes bliyik memurdan biri
olup, bu kalem, saray ile muhaberata memur oldugu
icin, sadaretin en mutena ve mihim kalemleri arasinda
ve digerlerinin fevkinde idi. Gerek Amedci tayininde,
gerek bu kaleme katip tayin olunan ve dmed-i divin-i
hiimayun kalemi hulefas: tabir edilen memurlarin
alinmasinda her zaman hususi bir dikkat ve ihtimam
gosterilmistir (ksr. ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanii
devleti teskilat).

Vaktiyle merasimde, tesrifat usli mucibince,
divan-1 hiimayun beylik¢ileri amedcilere tekaddiim
ederken, bildhare &medciler takaddiim etmistir. ikinci
mesrutiyetin ilanindan sonra, Ittihad ve Terakki
hiikimetinin yaptigi teskilatta asirlardan beri devam
edip gelen bazi memuriyet unvanlari degistirildigi
sirada, Amedi-

i divan-1 hiimayun unvani da meclis-i viikeld ve

madruzat kalemi bas katipligi 'ne tahvil olunmustur.

Fakat bilahare (1913 ), suray-i devlette teskil olunan
bir komisyonda, hangi memurlarin irade-i seniye ile
nasbi lazim gelecegi miizakere olundugu sirada, eski
unvanlarin iadesine karar verilerek, yine eskisi gibi,
damedi-i divan-1 hiimayun unvani ipka olunmustur.
(TAYYIiB GOKBILGIN.)

AMEL. 'AMAL (A.), amel ve icra, kelam alimleri

ve filosoflar tarafindan, ekseriya yalniz imana [ bk.
'ILM, IMAN ] yahut 'ilm ve nazar 'a miinasebeti
dolayisiyle, kullanilir. Felsefenin, ,,esyanin
mahiyetinin bilgisi ve hayri icrasi”" diye tarifi,
hellenistik an'anece malimdu (krs. Mafaitih, nsr. v.



Vloten, s. 131 v.d.). Bir cok islam miutefekkirleri bu iki
gayenin telif edilmesinin muktazi yahut, her halde,
temenniye sayan bulundugu hususunda israr etmislerdir
(bk. Goidziher, Kiidb ma'ani 'I-nafs, s. 54—60).

Fakat yunan felsefesinin ahlakta dahi zihniyeci olmasi,
bu felsefenin tesiri altinda kalan filosoflar ile
mutasavviflardan 90 % tara findan amelin, kiymet
itibari ile, ilimden daha diin olmasa bile, neden ilme
tabi gibi gosterilmis oldugunu izah eder. Eflatun 4 asli
faziletin basina hi k m e ti (ootpia) koymus ve
revakiler ile yeni-eflatuncular ona uymuslardir. Aristo
da nazari fazilete ( dianoeiik), ahlaki faziletten ziyade,
kiymet verirdi. insan ruhunun ameller ile degil, fakat
ancak ilim ile manevi alemi temasaya kadar yiikselip,
ondan hazz alabilecegi Aristo 'ya isnad edilen
Theologia 'nin bir umdesi olmustur.

Tavhidi ( Mukiibasiit, Kahire, 1929, s. 262 v.dd.),

ilim ile amel arasindaki minasebetlere dair muhtelif
reylerden bahseder. Burada bilhassa zihni telakki ile
iktifa edip, filosof Fara-bi yi misal olarak alacagiz. Bu
filosofun Fusiis ( nsr. Dieterici, Philosophische
Abhandlungen, s. 72 v.dd.) 'unda, taliminin ruhiyat ve
metafizige mustenit esasini goririz. Burada ruhun lc
ameli ve iki nazari melekesini ayirt ederek, birincileri
kisaca kaydedip gecer, fakat ikincilerden daha
tafsilatla bahseder. Nefs-i nebati ve nefs-i hayvaninin
faaliyeti gibi, nefs-i insaninin faaliyeti de amelidir ve
yalniz faydahyi degil, belki glizeli de sectigi ve bu
hayatta kendisine terettiip eden gayelere gore sekil
aldigi nisbette makuldiir. Nazari melekelerin mertebeleri
daha yuksektir. Nazari akil, hasseler vasitasi ile
edinilen idrakten



